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SEBASTIANO CASTELLIONE

di Lucla FELICT

Sebastiano Castellione fu un famosissimo umanista, pedagogo e biblista,
un teologo non conformista e il primo teorico moderno della liberta religiosa.
La lotta per la tolleranza lo vide protagonista assoluto a seguito della con-
danna a Ginevra di Michele Serveto. In realta sia la sua dottrina umanistica
sia la sua riflessione teologica, di matrice erasmiana, furono sempre orienta-
te al rinnovamento dei paradigmi culturali e religiosi tradizionali, mediante
la valorizzazione della ragione nella sua natura divina e la preminenza ac-
cordata all’etica cristiana neotestamentaria. Castellione fu un «combattente
contro il suo tempo», che si oppose alla confessionalizzazione in atto nelle
chiese: ne pago le conseguenze con censure e condanne da parte degli espo-
nenti dell’ ortodossia ecclesiastica, in primis ginevrina. Il pensiero castellio-
niano fu certo il frutto della dialettica interna al mondo riformato (SALVA-
DORI). Ma la fortuna, semiclandestina, di esso, si intreccid con la storia di
figure e movimenti novatori del pensiero moderno, dai sociniani a France-
sco Pucci, da Baruch Spinoza ai rimostranti e a John Locke (GUGGISBERG:
264-307); a fine Ottocento, esso fu posto alle origini del protestantesimo
liberale francese da Ferdinand Buisson (BUISSON). A Buisson si deve una
fondamentale biografia di Castellione, seppur un po’ ideologica, che avviod
una stagione di studi internazionali atta a rendere giustizia alla statura ec-
cezionale di questo «apostolo della tolleranza» nella Riforma protestante e
nella cultura europea.

Sebastiano Castellione nacque nel 1515 a Saint Martin du Fresne, pic-
colo villaggio presso Nantua nel Bugey, allora soggetto al ducato di Savoia,
da una famiglia modesta. La sua formazione umanistica avvenne dal 1535
al 40 a Lione, nel Collgge de la Trinité, ma anche nei circoli intellettuali
e nelle stamperie della vivacissima cittd. Castellione si dedicd alle lingue
classiche e alla poesia e scopri la sua vocazione di pedagogo, lavorando
come precettore privato e forse come supplente nel prestigioso ginnasio di
Johann Sturm. Fu perd ben presto coinvolto nel moto cittadino di rinnova-
mento religioso, inizialmente di indirizzo erasmiano. Sono ignote le circo-
stanze precise che lo portarono ad aderire alla Riforma, ma lo sdegno per i
roghi degli eretici a Lione nel 1540 e la lettura dell’ Istituzione della religione
cristiana di Calvino dovettero essere determinanti. Nel 1540/41 si trasferi
a Strasburgo per conoscere Calvino, con cui entrd in stretti rapporti; questi
e Guillaume Farel gli aprirono la strada per Ginevra e per il posto di rettore
del cittadino College de Rive.
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Dal 1542 Castellione collaboro attivamente al progetto pedagogico-reli-
gioso calviniano di creare, con il Collége, un centro di studi umanistici ed
evangelici sul modello strasburghese. Il savoiardo inizid allora la sua tra-
duzione della Sacra Scrittura e redasse i fortunatissimi Dialogi sacri (editi
nel 1543-1545 e poi in versione definitiva nel 1565, con numerose ristampe
fino al Settecento), miranti all’insegnamento del latino (esemplificato sui
classici), ma anche di precetti morali e religiosi attraverso la narrazione di
episodi biblici. La rottura con gli ecclesiastici ginevrini si consumod tuttavia
nel volgere di poco tempo. A causarla fu soprattutto il divieto di Calvino di
pubblicare, per divergenze interpretative, la traduzione della Bibbia curata
da Castellione: un segno inequivocabile, per il savoiardo, del controllo che
il riformatore intendeva esercitare sulla vita culturale.

Castellione lascio tutti gli incarichi e agli inizi del 1545 si recd a Basilea,
attirato, come molti altri studiosi, studenti ed esuli d’Europa, dalle possibi-
lita culturali e lavorative che offriva la citta, con la sua illustre universit, le
sue numerose stamperie, la fondazione di Erasmo, nel clima liberale garan-
tito dalle autorita civili e religiose. Il savoiardo ottenne il posto di correttore
nella famosa stamperia di Johannes Oporinus, che non gli consentiva perd
di provvedere alla numerosa famiglia creata con la ginevrina Huguine Pa-
quelon, costringendolo anche ad umili lavori manuali.

La grande poverta non smorzd comunque il suo fervore intellettuale. Si
dedicd a un’intensa attivita editoriale, pubblicando opere di notevole succes-
so come I’edizione latina degli Oracula Sybillina (Oracoli sibillini, 1545),
ristampata fino all’Ottocento, un’edizione del Pentateuco intitolata Moses
Latinus (Mose latino, 1546), il Psalterius (Salterio, 1547), I’edizione latina
della Bibbia (1551), dedicata a Edoardo VI d’Inghilterra. Furono libri im-
portanti anche per le idee che vi erano esposte, pietre angolari della sua ri-
flessione sulla liberta religiosa. Negli Oracula fu valorizzata, con la profe-
zia, ogni forma di comunicazione libera e diretta tra Dio e ’essere umano
e, quindi, innanzitutto la sua spiritualita (BRACALI). Con le proprie tradu-
zioni della Bibbia, realizzate con il metodo critico-filologico, Castellione
intese offrire ai fedeli lo strumento per 1’apprendimento dei principi salvifi-
ci e morali fondamentali del cristianesimo, desumibili mediante la ragione
- considerata «figlia di Dio» — tra le molte incongruenze e oscuritd testuali
(BUISSON: 1, 262-334; GUGGISBERG: 55-79).

In quegli anni, Castellione costrui pure un’ampia rete di rapporti nei cir-
coli fioriti intorno all’universita e alle stamperie, anche se rimase sempre
ai margini della vita cittadina (tanto da non ottenere mai il diritto di cittadi-
nanza). Di preferenza si lego d’amicizia a non conformisti religiosi, membri
del cosiddetto «Basler Kreis» (il «circolo basilese»): Lelio Sozzini, Celio
Secondo Curione e il gruppo degli eretici italiani espatriati, tra i quali so-
prattutto Bernardino Ochino; Martin Borrhaus, professore di Sacra Scrittura
all’'universita, ma spiritualista, antitrinitario e millenarista; il capo anabat-
tista olandese David Joris (celato sotto lo pseudonimo di Jan van Brugge);
Francisco de Enzinas, I’eterodosso traduttore della Bibbia in spagnolo; il
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medico irenico Jean Bauhin, affidatario dei suoi manoscritti alla sua mor-
te; il giurista Bonifacio Amerbach, erede di Erasmo e organizzatore, con
il patrimonio dell’umanista, dell’Erasmusstiftung, la fondazione destinata
all’aiuto di studenti, studiosi, esuli e poveri, senza limitazioni confessionali
e geografiche. Il savoiardo ottenne dall’ Amerbach molti sussidi e borse di
studio per i suoi figli e ’incarico di precettore del figlio Basilio (BUISSON:
I, 251-261; FELICI 2000: 105, 126).

I1 1553 fu un anno di svolta per Castellione: divenne professore di gre-
co all’'universitd e «campione» della tolleranza religiosa (BAINTON). La sua
vita fu da allora segnata dalla fama europea come docente, raffinato editore
di classici greci e testi biblici, e, nel contempo, come riformatore radicale e
principale avversario dei teologi ginevrini, Calvino e Beze, nell’ accesissima
controversia sulla persecuzione religiosa scaturita dal caso Serveto.

L’ esecuzione del medico spagnolo per antitrinitarismo e anabattismo, de-
cretata dal Consiglio di Ginevra per volere dei capi della chiesa cittadina (e
con I’approvazione delle altre chiese svizzere) il 27 ottobre del 1553 produs-
se un’insanabile frattura nel mondo protestante e la diffusa consapevolezza
che in gioco vi fosse il corso futuro della Riforma. Il principale difensore
della repressione ereticale fu Calvino, che gia nel febbraio del 1554 pubblicod
la Defensio orthodoxae fidei (Difesa della fede ortodossa): la persecuzione
religiosa vi veniva giustificata con ’argomento dell’ineluttabilita della di-
fesa dell’onore di Dio e con il ricorso all’ Antico Testamento, che prevedeva
la morte per i bestemmiatori e i falsi profeti, a cui gli eretici venivano equi-
parati. A condannare I’azione coercitiva furono uomini che identificavano
la Riforma con la lotta per la liberta contro la chiesa romana e il suo potere
oppressivo (tale da farne I'impersonificazione dell’ Anticristo), in nome della
ricerca indipendente del genuino messaggio evangelico: quindi, soprattut-
to, 1 cosiddetti «eretici per tutte le chiese», secondo la definizione di Delio
Cantimori, ma anche un fronte contrario all’egemonia ginevrina per motivi
politici e religiosi, esteso dai territori bernesi a Montbeéliard all’Italia setten-
trionale. Basilea divenne il fulcro dell’opposizione grazie al «Basler Kreis»
e al convergente atteggiamento anticalvinista del capo della chiesa cittadina,
il luterano Simon Sulzer (PLATH). Il principale portavoce della protesta fu
Castellione, artefice dell’opera considerata un vero e proprio «incunabolo»
della moderna teorizzazione della tolleranza religiosa, il De haereticis an
sint persequendi (Sulla persecuzione degli eretici), uscito anonimo e con la
falsa indicazione di Magdeburgo nel marzo del 1554.

Con I'intento di porre «I’anima stessa della Riforma davanti ai riformato-
ri» (GIRAN: 201), Castellione, con la collaborazione di Curione, vi raccolse
autorevoli pareri contro la repressione religiosa, di Erasmo, Lutero, Brenz,
Franck, Calvino, i Padri della Chiesa; le sue personali opinioni erano illustra-
te nei testi firmati con gli pseudonimi Martinus Bellius, Basilius Montfort,
Georg Kleinberg. In essi, Castellione respinse categoricamente la coercizione
religiosa in quanto contraria al cristianesimo e al principio dell’inviolabilita
delle coscienze da parte degli uomini, in quanto ambito di esclusiva giurisdi-
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zione divina. Fondava questa posizione su una peculiare concezione erme-
neutica e religiosa, che sviluppava in senso radicale il pensiero di Erasmo:
il savoiardo riteneva che il cristianesimo avesse una natura sostanzialmente
etica, basata cio¢ sull’imitazione di Cristo e sull’obbedienza ai precetti evan-
gelici, mentre riduceva drasticamente lacomponente dottrinale ai soli principi
essenziali per la salvezza, I’esistenza di Dio e le norme di giustizia ed amore
universale, insieme essenza del Padre, compito dell’essere umano e ordine del
creato. Questi costituivano il nucleo della Scrittura e potevano essere com-
presi con un’esegesi biblica guidata dai sensi e dall’intelletto, gli strumenti
di giudizio propri dell’essere umano. Strumenti non fallibili, perché secondo
Castellione incorrotti dalla colpa originaria, e atti a selezionare gli elementi
fondamentali della fede (fundamentalia fidei) e quelli invece non necessari
(adiaphora) ai fini della salvazione. Tutte le dottrine e i dogmi elaborati dalle
chiese nel corso della loro storia rientravano in quest’ultima categoria; cio-
nonostante, erano divenuti I’unico criterio di valutazione della verita e della
fede dei dissenzienti, con effetti devastanti per 'unita della societa cristiana.
Castellione operd dunque un completo ribaltamento della nozione di eresia
e di verita, trasformando quest’ultima in una categoria morale soggettiva e
individuando I’errore dell’eretico non nella sua dottrina (comunque vera per
lui), manella pertinacia con cui la difendeva, per il pericolo di sovvertimento
sociale che questo atteggiamento comportava. Gli ecclesiastici divenivano,
in questo contesto, 1 veri eretici, tanto pill che essi facevano ricorso a mezzi
cruenti, estranei a Cristo, per imporre le loro verita dottrinali. L’ obbedienza
a Cristo esigeva invece moderazione verso gli eterodossi, la via della persua-
sione con I’evangelo o, in casi estremi, il bando dalla comunita.

Laliberta restava comunque un principio imprescindibile per Castellione.
Solo essa consentiva la libera espressione di quel verbo divino parlante nella
ragione umana illuminata dallo Spirito, che rappresentava il tramite diretto
tra Dio e I’essere umano e degli uomini tra loro e lo rendeva attivo nella co-
scienza individuale, favorendo la purificazione interiore di essa ¢ il rinnova-
mento della comunita cristiana, in senso evangelico ed irenico (CASTELLION:
XLV-LIII). Se & vero che tale liberta si declinava in senso religioso — cosa
peraltro inevitabile in un secolo «tutto religione» — I’ affermazione del prin-
cipio e del ruolo della ragione apriva senza dubbio alla modernita. Un altro
elemento radicalmente innovativo, pure rispetto a Erasmo, era che la liberta
individuale veniva considerata da Castellione il requisito per la costruzione
di una chiesa del tutto alternativa a quelle vigenti (che divenivano, di fatto,
oggetto di superamento). Una chiesa dalla latitudine universale, fondata non
sull’unita dottrinale imposta d’imperio, ma sulla comune pratica evangelica
dell’amore e sulla condivisione dell’uguale natura umana e divina, rispettosa
dell’alterita. In virti di queste idee e del ricorso esclusivo al Nuovo Testamento
(che con la sua legge spirituale abrogava I’ Antico) la persecuzione religiosa
fu privata della sua giustificazione sia scritturistica sia concettuale. Castellio-
ne invitd comunque i cristiani alla paziente sopportazione delle vessazioni in
quanto connotativa della vera «chiesa di Dio» (CASTELLION: XXX V-XLIII).
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Il De haereticis (di cui si individud subito 1"autore) dette inizio a una
infiammata battaglia di libelli, che ampliarono I’ambito della discussione
(BUISSON: II, 1 ss.; GUGGISBERG: 107 ss.). Nel settembre 1554 Béze pub-
blico il De haereticis a civili magistratu puniendis (Il dovere del magistra-
to di punire gli eretici), o Anti Bellius, in cui si sosteneva la comminazione
della pena capitale agli eretici da parte del potere civile e si denunziava la
nascita di una «nuova accademia», eversiva per la religione con il suo eser-
cizio del dubbio circa le verita di fede. Castellione rispose a Calvino e a Be-
ze rispettivamente con il Contra libellum Calvini in quo ostendere conatur
haereticos jure gladii coercendos esse (Contro il libello di Calvino, in cui si
cerca di dimostrare che gli eretici devono essere puniti con la forza), edito
nel 1612, e il De haereticis a civili magistratu non puniendis (Gli eretici non
devono essere puniti dal magistrato), pubblicato solo nel 1971. La rivendi-
cazione della liberta di coscienza da parte di Castellione risultava affinata
in questi scritti — celebre il giudizio lapidario del Contra libellum Calvini
«Uccidere un uomo non ¢ difendere una dottrina, & uccidere un uomo» (art.
77) — e arricchita da nuove riflessioni sui contenuti eminentemente morali,
cognitivi, universali della fede, sul significato della verita (per cui verita era
«dire cio che uno credeva, anche se errava», art. 80), sull’illegittimita del-
la coercizione religiosa e, nel trattato sul magistrato, sulle diverse nature e
sfere di competenza del potere religioso e di quello civile. Castellione non
nego la sovranita di quest’ultimo né la sua funzione di assicurare la giusti-
zia nella societa, data ’esistenza del peccato, ma escluse perentoriamente
il suo intervento nella sfera della coscienza per proprio potere o come «mi-
nistro della crudelta altrui». La distinzione tra Stato e chiesa veniva moti-
vata con il ricorso al Nuovo Testamento (soprattutto all’apostolo Paolo) e
all’idea della netta separazione tra I’ordine di natura, necessitante di leggi
positive, e I’ordine spirituale, in cui I’essere umano si emancipava dalla col-
pae dall’obbedienza alla legge attraverso la palingenesi spirituale per sotto-
mettersi solo alla volonta divina. Cid comportava il superamento del potere
politico nel legame spirituale vincolante i fedeli direttamente a Dio e una
nuova fondazione cristiana della comunita civile, ma anche la legittimazio-
ne dello Stato come garante della legge naturale e del sistema sociale che la
condivideva (D’ ARIENZO: LIX). Pure in questo caso il quadro concettuale
restava religioso, ma si ponevano solide premesse per la dissoluzione della
tradizionale unione organica tra religione e politica.

La nozione di tolleranza di Castellione e la sua conseguente visione dei
rapporti Stato-chiesa assunse un peculiare valore nello scritto Conseil a la
France desolée (1562), con cui Castellione intervenne con accoratezza nelle
guerre di religione in Francia. Il savoiardo individuo la radice del conflitto
che lacerava il paese nell’intolleranza religiosa comune ad entrambi i fron-
ti, entrambi misconoscenti il messaggio di amore di Cristo ed il rispetto per
la differenza di opinioni e la dignita umana, che costituivano i pilastri della
societa cristiana. La soluzione da lui prospettata fu 1’investitura del potere
civile al ruolo di tutore dei diritti della coscienza individuale e del rispetto
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dell’alterita contro il fanatismo delle chiese: concretamente, 1”autorita poli-
tica doveva «appointer et laisser le deux religions libres», garantire cioé la
convivenza civile di confessioni religiose diverse. La tolleranza si faceva cosi
instrumentum regni, passando dal piano teologico a quello politico. Tutta-
via, a differenza dei politiques, che resero la formula della convivenza reli-
giosa risolutiva della guerra civile francese, il progetto di tolleranza politica
di Castellione era finalizzato alla costruzione della vera «chiesa di Cristo»
sulla terra, di cui I’amore reciproco e la liberta erano fondamenti costitutivi
(D’ ARIENZO: LXIX). Da Ginevra non si tardo a scoccare su Castellione Iac-
cusa di «eretico rinnegato» per il suo mancato sostegno al partito calvinista.

Nel frattempo, per Castellione si apri un nuovo fronte polemico sul pro-
blema della predestinazione divina, ancor piu violento ed esteso per il coin-
volgimento di Losanna, Basilea, il territorio bernese e Wittenberg, dove il
savoilardo trovo sostegno in Melantone. A suscitare la controversia fu 1’edi-
zione latina della Bibbia del 1555, in cui Castellione illustrava la sua posi-
zione antipredestinazionista nel commento al capitolo nono della Lettera ai
Romani, colpendo al cuore la dottrina chiave della teologia calviniana. Ac-
canto a Calvino e a Béze, intervenuti con condanne e scritti vieppil feroci
(Calvino giunse a maledirlo come «instrument choisi de Satan»), si schie-
ro Martin Borrhaus, irriducibile oppositore dell’ex amico su tale questione:
oltre a imporre la censura dei suoi testi a Basilea, egli tento di sottoporlo a
giudizio in una disputa pubblica, conclusasi perd con un esito positivo per il
savoiardo. Rimasero cosi inediti la Defensio suarum translationum (Difesa
della sua traduzione) e altri libelli, in cui Castellione, appellandosi con forza
alla liberta di coscienza, ribadiva la sua visione, di ascendenza erasmiana,
di un universo dominato da un Dio di immensa misericordia verso tutte le
sue creature, desideroso della salvezza dell’intera umanita, ma nel rispetto
della piena liberta di scelta del singolo garantita dall’esercizio della ragione.
I peccati ricadevano cosi solo sugli uomini, poiché il male era estraneo al
Padre; essi potevano perd sconfiggerlo con la fede, che per Castellione era
mezzo di conoscenza della veritd e, insieme, di trasformazione dell’ azione
umana. L’idea, propria dei calvinisti, di un Dio che, per il suo insondabile
volere e in virth della sua divina sovranitd, determinava ab aeterno la sor-
te degli uomini, destinandone un numero ristretto alla vita eterna e la mag-
gioranza alla dannazione, non poteva che risultare del tutto inconciliabile
con la nozione antropologica e teologica castellioniana (FELICI 2001). Essa
trovo una compiuta espressione nei Dialogi IV, un’opera che comprendeva
quattro dialoghi (sulla predestinazione, I’elezione, il libero arbitrio, Ia fe-
de), uno scritto sull’obbedienza a Dio, la risposta a Borrhaus e al libello di
Calvino Calumniae nebulonis (Calunnie del ciarlatano), pubblicati postumi,
sotto falso nome e con rimaneggiamenti da Fausto Sozzini nel 1578 a Ba-
silea; nella successiva edizione di Gouda (1613) furono inclusi altri scritti
inediti (GALLICET CALVETTI 1989).

Nel clima di malevolenza e di ostracismo che lo circondava, alimentato
dalla pubblicazione nel 1563 della Responsio (Risposta) di Béze alla sua De-
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Jensio, Castellione curd I’edizione latina dei Dialogi XXX di Ochino e compild

la sua ultima, voluminosa opera, destinata a essere edita soltanto nel 1937,
dopo il suo rinvenimento nella Biblioteca dei Rimostranti di Amsterdam: il
De arte dubitandi et confidendi, ignorandi et sciendi (Sull’arte di dubitare
e di credere, di ignorare e di conoscere). In questo «testamento dottrinale»
(GALLICET CALVETTI 2005; SALVADORI), benché incompiuto, Castellione
sviluppo sino alle conseguenze pili radicali le proprie idee. Scopo dell’ ope-
ra fu I’individuazione, attraverso 1’indagine gnoseologica, dei principi di
fede chiari e indubitabili, su cui basare la religione, Ia liberta di coscienza
e la concordia universale e decretare la fine dell’esclusivismo dogmatico e
dell’intolleranza ecclesiastici. L’ars dubitandi, ossia il dubbio sistematico
(seppur non scettico), guidato da sensi e ragione, fu il principio-guida di ta-
le processo, la cui fattibilitd si fondava sulla sostanziale omogeneita tra la
natura di Dio e delle sue creature, nei relativi gradi di perfezione. Esso por-
t0 alla ridefinizione degli strumenti conoscitivi umani della realta divina —
considerati ora prioritari rispetto all’ermeneutica biblica — e alla revisione
dinozioni da sempre cause di lacerazioni nella cristianit, quali la Trinita, la
fede e la giustificazione, I’eucaristia, con la conseguente svalutazione degli
elementi sovrannaturali e inaccessibili all’intelletto. Si affermo, invece, la
funzionalita di essi, nella loro «semplicitd», al perfezionamento dell’essere
umano. La fede divenne cosi un frutto della libera volonta della persona e
non pill un dono divino, anche se la sua forza apparve trainante della scien-
za, con un’inversione del loro tradizionale rapporto. La concezione castel-
lioniana del cristianesimo assunse, in conclusione, sempre pill i caratteri di
una teologia naturale, rivoluzionaria del quadro religioso tradizionale. Solo
la morte liberd Castellione dal processo intentato a suo carico a Basilea dal
teologo Adam von Bodenstein nel 1563 (GUGGISBERG: 219-227).
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